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CRKVENI POKRETI KAO CRKVA U POKRETU:
PROMISLJANJA O EKLEZIOLOSKOME IDENTITETU
CRKVENIH POKRETA

Ivica RAGUZ, Bakovo

Sazetak

Danas smo svjedoci sve vece prisutnosti crkvenih pokreta u Crkvi. Njihova na-
zo¢nost namece mnogobrojna pitanja: Koja je njihova uloga u Crkvi? Jesu li oni Crkvi
uopce potrebni? Koje su opasnosti crkvenih pokreta? Odgovaraju li oni samoj naravi
Crkve? Na takva i sli¢na pitanja pokusava se odgovoriti u ovomu ¢lanku. U prvomu se
dijelu izlaZe razmiSljanje o crkvenim pokretima u kontekstu teologije karizmi na Dru-
gome vatikanskom koncilu i u teologiji Karla Rahnera. Crkveni se pokreti shvacaju kao
karizme i kao takvi pripadaju samoj naravi Crkve. U drugomu dijelu ¢lanka analiziraju
se neka temeljna obiljeZja crkvenih pokreta koja ponovno izricu njihov eklezioloski
identitet, kriticku vaznost za Crkvu, ali i za zauzetost Crkve u danasnjemu svijetu.
Pritom se ukazuje i na neke opasnosti crkvenih pokreta. Na koncu, crkvene se pokrete
sagledava kao hodocasnicke pokrete koji sluze hodocasnickoj pokretljivosti Crkve kao
»Putu.

Kljuéne rijeci: crkveni pokreti, karizma, laici, Crkva, Karl Rahner, Benedikt XVI., Drugi
vatikanski koncil.

Uvod

Prije Drugoga vatikanskog koncila vecina vjernika laika Zivjela je svo-
ju vjeru uglavnom u Zupnim zajednicama. Posebno se to o¢itovalo u manjim
sredinama gdje su Zupa i Zupni Zivot bili okosnicom cjelokupnoga vjerskog
zivota. No, nakon Koncila u mnogim Zupama, posebice u ve¢im gradovima,
pocele su se pojavljivati razne karizmatske zajednice, pa tako i crkveni pokre-
ti. Posve je razumljivo da su crkveni pokreti bili prisutni i prije Koncila, ali se
poslije Koncila intenzivnije osjeca njihova prisutnost. Moze se reci da su po-

385



386

I. Raguz, Crkveni pokreti kao Crkva u pokretu: promisljianja o eklezioloskome identitetu crkvenih pokreta

stali sastavnim dijelom danasnjega zivota Crkve. Crkveni pokreti, sa svojom
posebnom karizmom, svjedocenjem vjere i raznim pastoralnim i drustvenim
angazmanom, jesu velik dar za Crkvu. Ali njihova prisutnost u Crkvi donosi i
odredene poteskoce i pitanja: Ne razgraduju li oni zapravo lokalnu, tj. bisku-
pijsku i Zupnu zajednicu? Nije li moZda kod njih prisutan odredeni elitizam
koji ide naustrb Zupne, ali i ostalih zajednica? Koje je zapravo njihovo znacenje
za Crkvu?

Takva i sli¢na pitanja zahtijevaju pomno teolosko promisljanje o znace-
nju, doprinosu, ali i 0 moguc¢im opasnostima crkvenih zajednica za Crkvu.
U ovomu clanku pokusat ¢emo ukazati ponajprije na vaznost, neophodnost
crkvenih pokreta za Zivot Crkve. Vidjet ¢emo da je njihov nastanak i sve veca
prisutnost u Katolickoj crkvi povezana s Drugim vatikanskim koncilom, na-
pose s teologijom karizmi.! Tako ¢emo u prvomu dijelu ukratko predstaviti
nauk Drugoga vatikanskoga koncila o karizmama. Pri tomu ¢e nam takoder
biti od velike vaznosti i promisljanja Karla Rahnera o karizmama. U drugomu
dijelu predstavit ¢emo temeljna zajednicka svojstva crkvenih pokreta te njihov
doprinos, kao posebne karizme, za zZivot danasnje Crkve. U tre¢emu dijelu bit
¢e govora i 0 mogudim prijepornim ¢imbenicima crkvenih pokreta u Crkvi, ali
i 0 opasnostima same Crkve da se zatvori njihovu djelovanju. Na koncu, svrha
je ovih promisljanja osvijestiti vaznost i znacenje sve vece prisutnosti crkvenih
pokreta u Crkvi u Hrvatskoj.

1. Crkveni pokreti kao karizme

1.1. Drugi vatikanski koncil o karizmama: karizme kao konstitutivni element Crkve

Ovdje nam nije nakana predstaviti cjelokupni nauk Drugoga vatikan-
skog koncila o karizmama.? O karizmama kanimo promisljati samo u kon-
tekstu teme ovoga ¢lanka, a to su crkveni pokreti kao karizme. Koncil koristi
pojam »charisma« 11 puta, a »charismaticus« samo tri puta. NajopseZnije o
karizmama, Sest puta, progovara Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen gen-
tium, dok ostali tekstovi koncilskih dokumenata (Apostolicam actuositatem, Ad

Sasvim je razumljivo da Drugi vatikanski koncil nije potaknuo razvoj crkvenih zajednica
samo svojom teologijom karizmi. I teologija karizmi i crkveni pokreti posljedica su kon-
cilske ekleziologije (kristoloSko-pneumatoloski i komunionalni vid Crkve), teologije ob-
jave (komunikacijsko shvacanje Bozje objave kao njegove samoobjave), teologije laikata
itd. Mi smo se ipak odlucili za analizu karizmi jer je, prema nasemu misljenju, teologija
karizmi najizravnije doprinijela razvoju crkvenih pokreta nakon Koncila.

O teologiji karizmi na Drugome vatikanskom koncilu postoji opsezna literatura. Iscrpan
pregled cjelokupne literature i analizu teologije karizme moze se pronaci u izvrsnom
djelu: C. HEGGE, Rezeption und Charisma. Der theologische und rechtliche Beitrag kirchlicher
Bewegungen zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, Wiirzburg, 1989., 111-137.
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gentes), kada govore o karizmama, uglavnom upucuju na Lumen gentium (npr.
AA 3,3-4 ukazuje na LG 12, a AG 4 na LG 4). Za nasu temu vazni su sljedeci
tekstovi: LG 4,1; LG 7,3, LG 12,2 i AA 3,4. Ono §to je zajednicko svim navede-
nim tekstovima jest to da se sada karizme promatraju izri¢ito kao konstitutivni
element same Crkve. To znaci da se Crkva vise ne moze zvati Crkvom, ako u
njoj nisu prisutne karizme. Novost takvoga poimanja pokazuje nam i ¢injenica
da je jos papa Lav XIII. nijekao karizmama njihovu konstitutivnu ulogu za
zivot Crkve.? Pogledajmo sada na koji nac¢in koncilski tekstovi govore o kariz-
mama.

1.1.1. LG 4,1: »Karizmaticki darovi«

»Crkvu, koju [Duh Sveti] uvodi u svu istinu (usp. Iv 16,13) i ujedinjuje
u zajednistvu i sluZenju, razlicitim je hijerarhijskim i karizmatskim darovima
oprema i vodi te je resi svojim plodovima (usp. Ef 4,11-12; i Kor 12, 4; Gal
5,22).«* U ovomu tekstu Koncil progovara o karizmama u kontekstu djelovanja
Duha Svetoga. Razlikuje dvije vrste dara: hijerarhijski i karizmaticki. Tu jasno
dolazi do izrazaja da Duh Sveti ne vodi Crkvu samo hijerarhijom, tj. objektiv-
no-institucionalnim darovima, ve¢ i karizmama. Iz toga slijedi da su karizme
konstitutivne za Zivot Crkve. Tekst takoder iskljucuje sukob i proturjecnost
jednih i drugih darova, bududi da su oba dara djelo Duha Svetoga. Drugim
rije¢ima, nije moguce hijerarhiju iskljucivo tumaciti institucionalno-objektivno
ili jednostrano kristoloski, a karizme iskljucivo neinstitucionalno-subjektivno
ili pneumatoloski nasuprot hijerarhiji. Premda se razlikuju, jedan i drugi dar
djelo su Duha Svetoga te zajedno »poucavaju i vode« Crkvu. Ovdje takoder
dolazi do izraZaja da je nauk o karizmama, a time i nastanak crkvenih pokreta
nakon Koncila, usko povezan s novim-starim trinitarnim, posebice pneumato-
loskim poimanjem Crkve kao »communio«.

1.1.2. LG 7,3: Karizme u relaciji

»Jedan je Duh koji, u skladu sa svojim bogatstvom i prema potrebama
sluzba, rasporeduje svoje razlicite darove na korist Crkvi (usp. 1 Kor 12,1-12).
Medu tim darovima istice se milost apostola; njihovoj vlasti sam Duh pod-

®  Usp. Y. CONGAR, Der Heilige Geist, Freiburg — Basel — Wien, 1982., 49s. Na tragu teologi-
je Drugoga vatikanskog koncila Ivan Pavao II. sada promatra karizme kao konstitutivni
element Crkve: »Institucionalno i karizmatsko su za konstituciju Crkve jednako bitni
i doprinose, premda na razlicite nacine, njezinu Zzivotu, njezinoj obnovi i posvecenju
Bozjega naroda.« L’ Osservatore Romano, 1.-2. VI. 1998.

* U dlanku slijedimo novi prijevod koncilskih dokumenata koji je priredio Stjepan KuSar:
DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, Zagreb, 72008.
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vrgava i karizmatike (usp. 1 Kor 14). Isti Duh po sebi, svojom snagom i unu-
traSnjom povezanos¢u udova sjedinjuje tijelo te stvara i potice ljubav medu
vjernicima.« Ovaj tekst donosi vecu jasno¢u u pojam karizme, Sto ¢e postati
jos ocitije u LG 12,2. Karizma je shvacena razlicito od »milosti apostola«. Za
razliku od LG 4,11 LG 12,2, ovdje se snaZno istice podredenost karizmi-kariz-
matika apostolima, tj. hijerarhiji. Drugim rije¢ima, karizme se ne mogu proma-
trati neovisno o ostalim sluzbama, napose o hijerarhiji. Budu¢i da su one djelo
Duha Svetoga za Crkvu, moraju biti eklezijalne, u relaciji prema hijerarhiji i
prema svim ostalim darovima Duha Svetoga. LG 7,3 takoder izvor karizmi
vidi u samomu djelovanju Duha Svetoga, koji karizmama »koristi« Crkvi, iz-
graduje ju i posvecuje.

1.1.3. LG 12,2: »Posebne milosti« i karizme

»Isti Duh osim toga ne samo da po sakramentima i sluzbama posvecuje
i vodi narod Bozji te ga krjepostima resi nego ‘dijele¢i svakome pojedinome’
svoje darove "kako hoce’ (1 Kor 12, 11), on takoder raspodjeljuje posebne milo-
sti medu vjernike svakoga staleza te ih time ¢ini sposobnima i spremnima za
prihvacanje raznih djela ili duznosti korisnih za obnovu i Siru izgradnju Crkve,
prema onoj: ‘Svakomu se daje ocitovanje Duha na korist’ (1 Kor 12,7). Bududi
da su te karizme, bilo one najsjajnije bilo one jednostavnije i rasirenije, osobito
prilagodene potrebama Crkve i korisne, valja ih primati sa zahvalnosc¢u i s utje-
hom. [...] Sud o njihovoj ispravnosti i urednoj uporabi pripada onima koji pred-
sjedaju Crkvi i kojima posebno pripada to da Duha ne trnu, nego da sve provje-
re te zadrZe ono Sto je dobro (usp. 1 Sol 5,12 i 19-21).« Navedeni je tekst temeljni
tekst za razumijevanje karizmi prema Drugome vatikanskom koncilu. I ovdje
se 0 karizmama govori u kontekstu djelovanja Duha Svetoga u Crkvi. Za razli-
ku od LG 4,2, ovdje se karizme sada poblize pojasnjavaju, premda Koncil ne
pruza opsirnu teologiju karizmi. Karizme su shvacene kao »posebne milosti«
(»gratias speciales«). Time Koncil uspostavlja razliku izmedu hijerarhije i kariz-
me kao posebne milosti. Premda u Novomu zavjetu »charisma« ima dvostruko
znacenje — svi darovi i posebni darovi, Koncil pojmu karizma daje znacenje
posebnih darova. Dakle, Duh Sveti ne djeluje u Crkvi samo po sakramentima,
sluzbama (hijerarhiji), krjepostima, nego i po »posebnim milostima«. Tako se
ovdje izraZava misao da bit Crkve ne ¢ine samo sakramenti, hijerarhija i redo-
van nacin zivljenja vjere (krjeposti) ve¢ i »posebne milosti, tj. karizme. One su
nuzne za »obnovu« i »vecu izgradnju« same Crkve. Drukcije receno, bez kariz-
mi Crkva bi se manje obnavljala i manje izgradivala. Ono sto je takoder vazno u
ovomu tekstu jest naglasak na tome da karizme ne proizlaze iz hijerarhije nego
su djelo Duha Svetoga. To znaci da hijerarhija ne vlada karizmama. Njezina
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je uloga prosudba »ispravnosti« i »uredne uporabe« karizmi u samoj Crkvi.
Koncil ¢ak upozorava hijerarhiju da ne gasi Duha, jer je ona pozvana, ali i svi su
vjernici pozvani karizme primati »sa zahvalnoscu i s utjehom«. Nadalje, Koncil
razlikuje »najsjajnije« i »jednostavnije i rasirenije« karizme. To je razlikovanje
vrlo vazno, jer se, prema toj podjeli, ve¢inu crkvenih pokreta moze smjestiti
upravo u »najsjajnije« karizme za Crkvu. Dakako i ovdje je iskljucena svaka
proturjecnost i sukob izmedu hijerarhije i karizme. Na tragu tih razmisljanja,
Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera Presbyterorum ordinis (4,2) istice da i sami
¢lanovi hijerarhije, prezbiteri, mogu dobiti odredenu karizmu: »Tako se sluzba
rijeci obavlja na mnogo nacina, ve¢ prema razlic¢itim potrebama slusatelja i ka-
rizmama propovjednika« (»praedicantium charismata«).

1.1.4. AA 3,4: Karizme i apostolat laika

»Za provedbu toga apostolata, Duh Sveti — koji sluzenjem i sakramenti-
ma posvecuje Bozji narod - daje vjernicima jos i posebne darove (usp. 1 Kor
12,7) [...] na izgradnju citavoga Tijela u ljubavi (usp. Ef 4,16). Iz primitka tih
milosnih darova, pa i onih jednostavnijih, za svakoga vjernika proizlazi pravo
i duznost da se u Crkvi i u svijetu njima sluzi na dobro ljudi i za izgradnju
Crkve, u slobodi Duha Svetoga koji "puse gdje god hoce’ (Iv 3,8), te istodobno
u zajednistvu s bracom u Kristu, prije svega sa svojim pastirima; njima je duz-
nost da donose sud o pravoj naravi milosnih darova i o njihovoj urednoj upo-
rabi, ali ne tako da Duha trnu, nego da sve provjere, a $to je dobro zadrzZe (usp.
1 Sol 5,12; 19,21).« Koncil u ovomu tekstu promislja znacenje karizmi u kon-
tekstu laickoga apostolata. Karizme se ponovno opisuju kao »posebni darovi«
kojima Duh Sveti izgraduje Crkvu. Za razliku od ostalih navedenih tekstova,
ovdje se naglasava da karizme jesu za vjernike i duznosti i pravo, ¢ime dolazi
do izrazaja samostalnost i neovisnost karizmi. Dakako, karizme, buduéi da su
djelo Duha Svetoga, ne mogu biti u suprotnosti s hijerarhijom koja ima ulogu
prosudivanja njihove istinitosti i ispravne uporabe. Tekst takoder upozorava
na ¢injenicu da karizme ne sluze samo Crkvi nego i svijetu. Koncil time Zeli
reci da se karizme trebaju shvacati univerzalno, a ne samo eklezijalno. Toc¢nije
receno, buduci da je Crkva sakrament jedinstva ljudskoga roda (usp. LG 1) i
time univerzalno usmjerena, i karizme, upravo kao darovi za Crkvu i u njoj,
ostvaruju to univerzalno poslanje same Crkve.

Sazimajudi do sada receno, mozemo reci kako svi navedeni tekstovi ja-
sno pokazuju da su karizme konstitutivne za samu Crkvu. Drugim rije¢ima,
Crkva ne ostvaruje svoje poslanje samo hijerarhijom, sakramentima i ostalim
redovnim sluzbama nego i karizmama. Bez karizmi, kao posebnih milosti
Dubha Svetoga, Crkva nije u potpunosti Crkva niti ostvaruje svoje poslanje. Bu-
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dudi da ¢emo crkvene pokrete tumaciti kao karizme, vec se sada nazire njihova
velika vaznost za Zivot Crkve.

1.2. Karl Rahner o karizmama

Prije nego Sto se pozabavimo samim crkvenim pokretima, jo$ ¢emo se
nakratko zadrzati kod karizmi. Njemacki teolog Karl Rahner 50-ih godina
prosloga stoljeca napisao je vrlo vazan ogled o karizmama koji je utjecao na
teologiju karizmi Drugoga vatikanskog koncila, ali i na mnoga druga razmi-
Sljanja o karizmama nakon Koncila. Rahnerova promisljanja o karizmama
ni danas nisu izgubila na aktualnosti, a korisna su za nasu analizu crkvenih
pokreta, $to ¢emo izloziti u drugome dijelu ¢lanka. Ovdje donosimo kratki
sazetak Rahnerove teologije karizme, koja je izloZena u njegovu djelu Dina-
micno u Crkvi.° Djelo ukljucuje tri eseja koja je Rahner ranije napisao u teolos-
kim casopisima. Nas ovdje zanimaju prva dva eseja, »Principi i imperativi« i
»Karizmatsko u Crkvi, jer su nam ona od neposredne vaznosti za nasu temu
crkvenih pokreta.

1.2.1. Karizme kao »imperativi«

U prvomu eseju, »Principi i imperativi«, Karl Rahner razlikuje izmedu
principa i imperativa. Dok su principi opceniti i apstraktni, imperativi ozna-
cavaju konkretne prijedloge za konkretne situacije, koje se ne mogu obuhvatiti
principima. Razlikovanje izmedu principa i imperativa pretpostavlja covjeka
kao individualno bice koje nije dio opcega te se ne moze svesti na opce. Stoga
za Covjekovo osobno djelovanje nisu dovoljni principi. U mnogim konkretnim
situacijama potrebno je djelovati, prema Rahneru, prema odredenim imperati-
vima koji nisu automatski sadrzani u principima nego ih je tek potrebno pro-
naci. Vaznost imperativa odnosi se i na drustvo, na Crkvu, a ne samo na covije-
ka pojedinca. Rahner pokazuje da ve¢ sam zZivot Crkve svjedoci o razlikovanju
izmedu principa i imperativa. Crkva navijesta odredene principe »naravnoga i
nadnaravnoga zakonag, a u vecini slucajeva konkretnoj osobi i drustvu uopce
ne daje imperative kako se konkretno ponasati, Sto odluciti u konkretnoj situ-
aciji: »Koliko god su principi spasonosni i sveti, ona [Crkva], koja ih navijesta,
ostavlja pojedince i narode glede imperativa u najizvornijem smislu rijeci »na
gjedilu, tj. prepusta njima da oni sami vode bitku oko pronalazenja, izabira-
nja i ostvarenja tih imperativa, od kojih jedan moze biti ispravan s ozbirom
na trenutak i povijesnu individualnost onoga koji djeluje, a drugi pogrjesan,

5 K.RAHNER, Das Dynamische in der Kirche, Freiburg — Basel - Wien, *1958., 14-73.
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premda oba mogu biti u skladu s opéim ¢udorednim nacelima.«® Na taj nacin
Crkva priznaje kompleksnost covjekove pojedinacne egzistencije i drustva, ali
ujedno relativizira svoju poziciju budu¢i da sama ne moze dati odgovore na
sva Covjekova pitanja.

Premda Crkvai dalje treba razlikovati principe i imperative, Rahner sma-
tra da je u Crkvi jo$ uvijek previSe prisutan mentalitet principa: Crkva premalo
daje imperative, a previse govori samo o principima.” To je posve razumljivo,
tvrdi Rahner, jer je imperative puno teZe pronaci te postoji ve¢a mogucnost po-
grjeske. No, Crkva se ne smije odreci davanja imperativa, a posebnu ulogu u
traganju za konkretnim imperativima za djelovanje kr§¢ana u drustvu njemac-
ki isusovac pripisuje laicima. Laici, laicka udruZenja (crkveni pokreti) ne mogu
se zadovoljiti proklamiranjem odredenih principa nego se trebaju odvaziti na
zastupanje odredenih imperativa. KrS¢ani laici, prema Rahneru, trebaju danas
imati viSe hrabrosti, ali i duZnost da se ujedinjuju oko odredenoga imperativa,
»premda ga crkveno uciteljstvo nije autoritativno odredilo. Morali bismo sto-
ga nauciti kako moze biti takticki razboritije davati nekoliko imperativa negoli
stalno propovijedati odjednom o svim ispravnim principima te da postoji po-
niznost (jer se pri tomu mozemo viSe blamirati nego kod zastupanja principa)
hrabrosti za ‘jednostranost’.«®

Ne ulazec¢i u daljnju analizu Rahnerova eseja, posve je dovoljno uociti
vaznost njegovih promisljanja o imperativima za razumijevanje karizmi i cr-
kvenih pokreta. MozZemo reci da karizme, a time i crkveni pokreti, znace spa-
sonosne imperative za Crkvu u odredenim povijesnim situacijama, »posebna
ostvarenja crkveno opcenitoga«, »posebno opcenitoga«.” Odnosno, kako ¢emo
to kasnije pokazati, crkveni se pokreti, koji su prije svega laicki pokreti, trebaju
shvacati kao mjesta sazrijevanja (u molitvi, osluskivanju crkvenoga uciteljstva
i u bratsko-sestrinskom zajednistvu) odredenih imperativa za djelovanje krs-
¢ana u svijetu.

6 Isto, 25-26.

Usp. Isto, 28s. Kasnije ¢e Rahner tu misao dalje razvijati. Prema njemu, Pastoralna kon-
stitucija Gaudium et spes vrlo je vazna prekretnica u odnosu Crkve i svijeta, ukoliko tom
konstitucijom Crkva sada ne pristupa svijetu »dogmatski« ve¢ »pastoralnos, a to znaci
upravo pod vidom konkretnih (pastoralnih) imperativa. Usp. K. RAHNER, Theologische
Reflexionen zum Problem der Sékularisation, u: Schriften zur Theologie, VIII, Einsiedeln —
Ziirich — Kéln, 1967., 653-655; K. RAHNER, Zur gesellschaftlichen Funktion der Kirche,
u: Schriften zur Theologie, X, Binsiedeln — Ziirich — K6ln, 1972., 569-590, posebno 584-586.
Usp. takoder I. RAGUZ, Poslanje Crkve u pluralizmu. 'Preobrazavajuce prihvacanje’, u:
Bogoslovska smotra, 73 (2003.) 2-3, 269-292 (posebno 288-290).

8 K.RAHNER, Das Dynamische in der Kirche, 37.

Tako H. U. von Balthasar tumaci karizme $to je u skladu i s Rahnerovim promisljanjima.
Usp. H. U. von BALTHASAR, Charis und Charisma, u: H. U. von BALTHASAR, Sponsa
Verbi. Skizzen zur Theologie, 11, Einsiedeln, 1961., 319-331 (ovdje 327).
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1.2.2. Karizmatsko u Crkvi

U drugomu eseju, »Karizmatsko u Crkvi«, Rahner analizira znacenje
karizmatskoga, karizmi za Zivot Crkve. Odbacuje pogrjeSno suprotstavljanje
izmedu hijerarhije i karizmi u smislu da hijerarhija predstavlja iskljucivo ne-
karizmatsko i institucionalno. Hijerarhija je takoder karizma, jer je sakrament,
a to znaci da je ona Bozji dar, a ne ljudskih ruku djelo."” No uz hijerarhiju
postoje i »neinstitucionalne karizme«.!" Karizmatsko se ne moze, prema Rah-
neru, poistovjetiti s hijerarhijom ve¢ je ono prisutno kod svih vjernika.'? Na taj
se nacin Crkva ocituje kao netotalitarna stvarnost. Ona je doduse apsolutna
za vjernike, bududi da je ona jedina mjerodavna stvarnost u njihovu odnosu
prema Bogu. No ona nije totalitarna, jer bi to znacilo: a) da je nepogrjesiva u
svim svojim djelatnostima; b) da cjelokupno djelovanje vjernika proizlazi jedi-
no iz inicijative hijerarhije. U tom smislu neinstitucionalne karizme svjedoce o
netotalitarnosti Crkve. Rahner ide jos jedan korak dalje i tvrdi da takve kariz-
me ukazuju na demokrati¢nu dimenziju Crkve.” Time se, prema njemackomu
teologu, ne misli na demokratsko odlucivanje o biti same Crkve. U tom smislu
Crkva je nedemokraticna, teokratska stvarnost. Demokrati¢no u Crkvi odnosi
se na ¢injenicu da u Crkvi ne postoji jedna jedina instancija, u kojoj bi sva vlast
i moc¢ bila koncentrirana, tj. u kojoj bi cjelokupno djelovanje Duha Svetoga
bilo uprisutnjeno. Ova ¢e Rahnerova misao biti vrlo vazna i za razumijevanje
crkvenih pokreta.

Nadalje, Rahner takoder smatra da crkvena hijerarhija ima ulogu vodenja
i usmjeravanja karizmi unutar Crkve. No time se ne smije a priori iskljucivati
stanoviti antagonizam koji moze nastati u odnosu izmedu hijerarhije i karizmi
vec ga treba hrabro prihvatiti. Za nasu je temu takoder vazno ukazati kako
Rahner upucuje na cinjenicu da sve karizme moraju racunati s »patnjom«.'
Patnja se odnosi na svijest da jedna karizma ne oznacava samu Crkvu kao
takvu: »Uvijek je vlastiti dar ogranicen i poniZzen darom drugoga.«'" Karizme
trebaju izbjeci opasnost da se zbog ogranicenosti svoje karizme povuku u ne-
kakav sektaski mentalitet unutar Crkve. Pri tomu, upozorava Rahner, treba
imati na umu da svaka patnja karizme ne znaci i njezinu ispravnost. Postoji
patnja, sukob, primjerice s crkvenim uciteljstvom, koja je pokazatelj njezine
promasenosti ili pogrjesnoga ostvarenja u Crkvi.

10" Usp. K. RAHNER, Das Dynamische in der Kirche, 39s.

Dok Koncil pojam karizme koristi u uzem smislu kao »posebne milosti«, Rahner koristi
pojam karizme u Sirem znacenju. Stoga i razlikuje hijerarhiju kao »institucionalnu ka-
rizmu« od ostalih »neinstitucionalnih karizmi«.

12 Usp. K. RAHNER, Das Dynamische in der Kirche, 43s.

3 Usp. Isto, 63s.

1 Usp. Isto, 68-72.

15 Jsto, 68.
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Uz Rahnerova poticajna razmisljanja o karizmama sada mozemo prijeci
na analizu crkvenih pokreta.

2. Crkveni pokreti kao pokreti Crkve za Crkvu i svijet

Analiza teologije karizmi na Drugome vatikanskom koncilu i kod Karla
Rahnera pokazala nam je da se crkveni pokreti trebaju tumaciti kao karizme.
Iz toga proizlazi sljedece: 1. Kao karizme, crkveni pokreti jesu poseban Bozji
dar Crkvi i Crkva ih treba promatrati sa »zahvalnosc¢u i utjehom« (LG 12,2). 2.
Bududi da su karizme konsitutivni ¢imbenik same Crkve, crkvene pokrete ta-
koder treba promatrati kao konstitutivne za Crkvu. 3. Na temelju Rahnerovih
razmisljanja o karizmama, mozemo zakljuciti da crkveni pokreti predstavljaju
imperative za Crkvu i za svijet. Time smo doduse crkvene pokrete poblize
odredili, ali jo$ uvijek nedovoljno konkretno. Jos se ne vidi razlika izmedu cr-
kvenih pokreta i, primjerice, redovnicke karizme, karizme vjernika pojedinaca
ili karizme odredenih laickih organizacija. Stoga ¢emo u nastavku ukazati na
bitna svojstva vecine crkvenih pokreta koja se razlikuju od ostalih karizmi u
Katolickoj crkvi. Potom ¢emo svako svojstvo ukratko analizirati. Bududi da je
sadasnji papa Benedikt XVI. jo$ kao prefekt Kongregacije za nauk vjere dao
vrlo vazna promisljanja o crkvenim pokretima, predstavit ¢emo i kriticki se
osvrnuti na njegovo videnje crkvenih pokreta. Na koncu ¢emo se ukratko
osvrnuti i na odredene opasnosti crkvenih pokreta. Ono Sto Zelimo naglasiti
u skladu s naslovom ovoga clanka jest eklezijalnost crkvenih pokreta, odno-
sno opravdanost i smislenost crkvenih pokreta kao »crkvenih«, kao pokreta
Crkve.

2.1. Obiljezja crkvenih pokreta

Medu teolozima ne postoji suglasnost o broju temeljnih obiljeZja crkve-
nih pokreta, $to je posve razumljivo, bududi da su crkveni pokreti vrlo kom-
pleksan fenomen, a medu njima takoder postoje odredene razlike koje se ne
mogu obuhvatiti jednostavnim navodenjem zajednickih obiljezja. Uzimajuci
u obzir razlic¢ita misljenja o temeljnim svojstvima crkvenih pokreta,'® moZemo
nabrojiti sljedeca:'” 1. osobna karizma utemeljitelja; 2. laicko-klericka dimenzi-

16O povijesti i znacenju pojma »pokret« usp. A. MELLONI, Movimenti. De significatione
verborum, u: Concilium, 39 (2003.) 3, 13-35.

17 A. CATTANEQO, La varieta dei carismi nella Chiesa una e cattolica, Cinisello Balsamo, 2007.,
62-66; C. HEGGE (ur.), Die Kirche bricht auf. Die Dynamik der Neuen Geistlichen Gemein-
schaften, Miinster, 2005.; C. HEGGE (ur.), Rezeption und Charisma, 194-210, 226-232; A.
FAVALE, Comunita nuove nella Chiesa, Padova, 2003., 358-365; A. FAVALE (ur.), Movi-
menti ecclesiali contemporanei. Dimensioni storiche, teologico-spirituali ed apostoliche, Roma,
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ja; 3. oaze zajednistva u individualiziranom drustvu; 4. Crkva u svijetu i svijet
u Crkvi; 5. vaZnost liturgije i osobne molitve; 6. univerzalnost.

2.1.1. Osobna karizma utemeljitelja

Prvo i temeljno obiljeZje svih crkvenih pokreta jest osobna karizma ute-
meljitelja.”® Time se upravo crkveni pokreti razlikuju od drugih udruZzenja,
organizacija, udruga u Katoli¢koj crkvi. Clanovi crkvenih pokreta nastoje Zi-
vjeti i ostvarivati karizmu svoga utemeljitelja ili utemeljiteljice, Sto ima za po-
sljedicu da ¢lanovi crkvenih pokreta nastoje Zivjeti radikalno evandelje poput
svojih utemeljitelja, a vaZan je takoder poticaj za ostale vjernike koji se mogu
olako prepustiti duhu konformizma, laksizma i mentalitetu »ako-ali«: »Nije
dopusteno zauzeti stav intelektualne superiornosti kojom se revnosti osoba
nadahnutih Duhom Svetim i njihovoj iskrenoj vjeri u Bozju rijec¢ daje pecat fun-
damentalizma te se ne dopusta niSta drugo osim stava u kojemu su ‘ako’ i ‘ali’
vazniji od supstancije onoga Sto se kaze da se vjeruje.«" Nadalje, zbog osobne
karizme utemeljitelja, povezanost medu ¢lanovima puno je snaznija nego kod
ostalih udruZzenja koja ne pocivaju na osobnoj karizmi. U tomu smislu crkveni
pokreti vise nalikuju redovnickim zajednicama koje takoder pretpostavljaju
osobnu karizmu utemeljitelja ili utemeljiteljice. Osobna karizma utemeljitelja
crkvenoga pokreta pretpostavlja takoder posebnost njihova djelovanja, odno-
sno u skladu sa spomenutom recenicom Hansa Ursa von Balthasara, poseb-
nost opcecrkvenoga djelovanja. Crkveni pokreti ostvaruju uvijek svoju po-
sebnu karizmu u univerzalnosti Crkve, tako da kod njih mozemo primijetiti
uspjelo jedinstvo izmedu posebnoga i opcega (Crkve), pri ¢emu nijedno ne ide
naustrb drugoga. Na taj nacin crkveni pokreti ostvaruju samu narav Crkve,
jedinstvo u razlicitosti, tj. o¢ituju Crkvu kao zajedniStvo u razlicitosti, a ne kao
monolitnu zajednicu.”

21982., 522-534; M. TIGGES, Nove duhovne zajednice i pokreti. Upiti o pozivu i poslanju
Crkve danas, u: http://zupa-svkriz.hr/duhovnost/razno/duhovni_pokretil.htm (15. I. 2008.).

8 Opéirnije o tomu C. HEGGE, Rezeption und Charisma, 194-199.

9 J. RATZINGER (BENEDIKT XVL.), Nuove irruzioni dello Spirito. I movimenti nella Chiesa,
Cinisello Balsamo, 2006., 49.

% Posebna tema, kojom se ovdje ne mozemo pozabaviti, jest odnos crkvenih pokreta
spram zupne zajednice. Ako se danas Zupa s pravom naziva »zajednicom zajednica,
tada crkveni pokreti mogu pridonijeti iskustvu Zupne zajednice kao mjesta razlicitih
karizmi-zajednica u zajednistvu i jedinstvu istoga Duha Svetoga. Time dakako nisu
iskljucene napetosti i nerazumijevanja s jedne i druge strane. Vise o tomu A. CATTA-
NEO, La varieta dei carismi nella Chiesa una e cattolica, 83-106; C. HENNECKE, Fiir eine
missionarische Gemeindepastoral. Die Realprophetie der Neuen Geistlichen Gemein-
schaften, u: C. HEGGE (ur.), Kirche bricht auf. Die Dynamik der Neuen Geistlichen Ge-
meinschaften, Miinster, 2005., 146-164; C. HEGGE, Fiir eine Seelsorge der Zukunft. Eine
pastorale und kirchenrechtliche Sicht auf die Neuen Geistlichen Gemeinschaften, u: C.
HEGGE (ur.), Kirche bricht auf, 113-145. Crkveni pokreti posvijes¢uju takoder ¢injenicu da
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2.1.2. Laicko-klericki pokret

Vec smo istaknuli da su crkveni pokreti slicni redovnickim zajednicama
zbog osobne karizme utemeljitelja, ali i vaznosti zajednistva. No ono $to ih
bitno razlikuje od redovnickih zajednica i Sto je velika novost spram ostalih,
primjerice laickih pokreta u povijesti Crkve,* jest da su to zajednice u kojima
su clanovi i laici i klerici. Na odreden nacin i neke redovnicke zajednice, sa
svojim sekularnim ograncima, poznaju zajednistvo klerika i laika. Ali kod
redovnickih zajednica izmedu klerika (redovnika) i laika ne postoji jedna
zajednicka obvezujuca struktura, tako da se zajedniStvo temelji uglavnom
na zivljenju zajednickoga duha. U crkvenim pokretima uocava se dakle za-
jednicka struktura, ustrojstvo zajednickoga, koje je jednako obvezujuce i za
klerike i laike, za nevjencane i vjencane.”? Sada postoji mogucnost, to je ve¢
i ostvareno u nekim crkvenim pokretima, da poglavar zajednice, a time i kle-
rika, bude ne samo laik nego i Zena. Vidjeli smo da Drugi vatikanski koncil
naglasava konstitutivnu vaznost karizme za samu Crkvu, pri ¢emu poseb-
nu ulogu u prepoznavanju i uredivanju karizmi ima crkvena hijerarhija. No
Koncil na viSe mjesta poziva hijerarhiju da ne gusi karizme, drugim rije¢ima,
da se otvori karizmama. Premda Koncil ne koristi taj izraz za hijerarhiju nego
samo za karizmu (LG 7,3), mogli bismo se usuditi re¢i da se na temelju kon-
cilskoga duha moze shvatiti kako i crkvena hijerarhija treba biti »podloZna«
karizmama kao darovima Duha Svetoga. Crkveni su pokreti, koji ukljucuju
klerike i laike, upravo mjesta u kojima se ostvaruje »podloznost« hijerarhije
karizmi. Na taj se na¢in zapravo ostvaruje uzajamna »podloZnost« hijerarhije
i karizme: »Duhovni pokreti omogucuju nov odnos izmedu laika i klerika.
Oni nisu suprotstavljeni jedan drugome kao razli¢iti ‘stalezi’. Oni se najpri-
je susrecu na podrudju zajednicki Zivljene krsc¢anske vjere. Opce svecenstvo
svih vjernika stvara temeljno bratsko i sestrinsko zajednistvo koje, naravno,

se zupa ne moze shvacati jedinim mjestom Zivljenja vjere, kako to istice papa Ivan Pavao
IL.: »Zacijelo, pregolema je zadaca Crkve nasih dana i za njeno ispunjenje nedovoljna
je sama zupa. [...] Zapravo, nuzna su mnoga mjesta i oblici nazocnosti i djelovanja da
bi rije¢ i milost Evandelja dospjela u raznovrsne prilike danasnjih ljudi, dok za mnoge
druge uloge vjerskog utjecaja i apostolata okoline, u podrudju klulturnog, drustvenog,
odgojnog, profesionalnog Zivota itd., Zupa ne moze biti srediSnja ili polazisna tocka.«
IVAN PAVAO 11, Christifideles laici — Vjernici laici. Apostolska pobudnica o pozivu i poslanju
laika u Crkvi i u svijetu (30. XII. 1988.), Zagreb, 1990., br. 26.

Obogatstvu laickih pokreta u srednjovjekovlju usp. A. VAUCHEZ, I movimenti religiosi
laicali nel Medioevo, u: Concilium, 39 (2003.), 3, 65-74.

Christoph Hegge obrazlaze kako crkveni pokreti, kao velika novost u Crkvi, ¢ine
poteskoc¢u za crkveno pravo koje jo$ ne poznaje takav nacin okupljanja vjernika. Oni
iziskuju novu pravnu normu unutar crkvenoga prava. Hegge daje i svoj prijedlog
mogucega pravnog rjesenja. Ovdje ne mozemo uci u daljnju raspravu o tome. Usp. C.
HEGGE, Rezeption und Charisma, 258-274. Takoder J.-P. DURAND, Movimenti e comu-
nita cattoliche di fedeli del XX secolo. Qualche sfida per il diritto canonico, u: Concilium,
39 (2003.), 3, 123-138.

21
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dopusta razli¢ite zadatke i uloge, Stovise, zahtijeva i priznaje.«* Netko bi u
svemu tomu mogao vidjeti subverzivnost crkvenih pokreta koji ugroZavaju
postojecu strukturu same Crkve. To bi i bio slu¢aj kada bi se crkvene pokre-
te promatralo kao jedini mjerodavni nacin zivljenja same naravi Crkve. Ali
crkveni pokreti oznacavaju jednu od najrazlicitijih karizmi u Crkvi, tako da
teoloski i eklezioloski ne moze biti govora o njihovoj subverzivnosti.* Sve u
svemu, mozemo reci da crkveni pokreti, kao zajednistvo razlicitih staleza,
¢ine istinsku »Crkvu u malom«.”

2.1.3. Oaze zajednistva u individualiziranom drustvu

Svi crkveni pokreti na poseban nacin njeguju zajednistvo. Ako promo-
trimo danasnje postmoderno drustvo, tada je lako uociti kako je danasnje
drustvo individualisticko i kako teZi prema sve vecem izdvajanju pojedinaca
iz zajednice. Mogli bismo rec¢i da postmoderan subjekt postaje sve viSe ato-
mizirani subjekt. Posebice to dolazi do izrazaja u velikim gradovima gdje
susjedi jedva poznaju jedan drugoga, a i rodbina i rodbinske veze, koje su
nekod¢ pruzale osjecaj zajednistva, u gradovima gube svoje znacenje. Jednako
su tako Zupe u gradskim sredinama prevelike i suocene s potesko¢ama kako
postati mjestima boljega upoznavanja i stvaranja dubljega zajednistva. U tom
smislu crkveni pokreti doista predstavljaju istinske oaze zajednistva u nepre-
glednim individualistickim i samotnim bespu¢ima golemih gradova.?® Ovdje
treba takoder napomenuti kako su crkveni pokreti pokazatelji da spas od
individualizma ne moze pruziti obitelj. Danasnje su obitelji rijetko na oku-
pu i same sve teze uspijevaju pruziti osjecaj zajednistva, a sama obitelj nije
dovoljna te teZi potpori i razmjeni iskustava s drugim obiteljima, s drugima
zajednicama. Slicna je situacija i kod mnogih prezbitera, napose dijecezan-
skih svecenika-zZupnika. Nerijetko Zupnici, premda zaokupljeni obvezama
na Zupi i u stalnomu kontaktu s vjernicima, sami nemaju konkretnu potporu

2 M. TIGGES, Nove duhovne zajednice i pokreti. Upiti o pozivu i poslanju Crkve danas. Hegge
promatra odnos hijerarhije i crkvenih pokreta s gledista nauka Drugoga vatikanskog
koncila o »sensus fidelium« (LG 12, 1). Prema Heggeu, crkveni su pokreti (Hegge to
pokazuje konkretno na primjeru fokolara) primjer recepcije crkvenoga nauka od strane
vjernika, ali i primjer utjecaja vjernickoga iskustva na oblikovanje crkvenoga nauka i
prakse. Usp. C. HEGGE, Rezeption und Charisma, 275-317, 387-404.

# Time se dakako ne iskljucuje moguénost subverzivnoga i pogrjeSnoga ostvarenja ka-
rizme u konkretnoj Crkvi, o ¢emu ce biti govora kasnije.

» Tako duhovne (crkvene) pokrete naziva kardinal Karl Lehmann. Usp. K. LEHMANN,

Neuere geistliche Gemeinschaften und Bewegungen in der Kirche, u: F. VALENTIN - A.

SCHMITT (ur.), Lebendige Kirche: neue geistliche Bewegungen, Mainz, 1988., 15-29 (ovdje 26).

Opsirnije o tomu usp. K. GABRIEL, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne,

Freiburg — Basel - Wien, ¢1998., 188-191. Takoder M. HOCHSCHILD, Soziologische Aspek-

te der Neuen Geistlichen Gemeinschaften, u: C. HEGGE (ur.), Kirche bricht auf, 11-34.
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i iskustvo zajedniStva.”” Tako su crkveni pokreti, koji uklju¢uju mnoge obi-
telji i svecenike-zZupnike, u mnogim slucajevima potpora i stupovi obitelji i
mnogih svec¢enika-zZupnika.?® Sve u svemu, crkveni pokreti na svoj poseban
nacin ostvaruju narav same Crkve koja je »communio« — zajednistvo vjernika
s trojedinim Bogom.

2.1.4. Liturgija i osobna molitva

Premda su Drugi vatikanski koncil, brojni crkveni dokumenti i teolos-
ka promisljanja nakon Koncila naglasili da je liturgija »vrhunac kojemu tezi
djelatnost Crkve, i ujedno izvor iz kojega proistjee sva njezina snaga« (SC
10), stjece se dojam kako je liturgija za vecinu vjernika jo$ uvijek stvarnost od
manje vaznosti ili tek puki obicaj. Zapostavljanje liturgije oc¢ituje duh danas-
njega vremena, u kojemu akcija ima prevagu nad kontemplacijom. Taj duh
aktivizima zahvatio je i samu Crkvu. U mnogim Zupama, pa i u redovnickim
zajednicama, prevladava mentalitet projekata, mentalitet prakse, angazmana,
a sve se manje govori o vaznosti molitve, kontemplacije, adoracije i liturgij-
skoga slavlja. Takva neliturgijska Crkva nije daleko od toga da se pretvori u
obi¢nu ljudsku organizaciju koja svojim djelima, a ne vise Bogom, nastoji obli-
kovati sebe i svijet.” Sasvim je razumljivo da se tako shvacena Crkva udaljava
od svoga poslanja, stavlja u srediSte sebe, a ne Boga. Stoga su crkveni pokreti
velik dar za Crkvu, jer svi na poseban nacin njeguju liturgiju. Buduci da je ve-
¢ina crkvenih pokreta drustveno aktivna i angazirana, njihov primjer pokazu-
je kako liturgija, kontemplacija i osobna molitva nisu u suprotnosti s akcijom,
s drustvenim angazmanom. Naprotiv, mnogostruki vidovi aktivnosti raznih
crkvenih pokreta u drustvu svjedoce o tomu kako istinska akcija proizlazi iz
liturgije i osobne molitve. Na tragu naznacenoga jedinstva akcije i kontempla-
cije zanimljivo je spomenuti da vecina crkvenih pokreta osobito njeguje poboz-
nost prema Blazenoj Djevici Mariji, osobi akcije i kontemplacije.* Crkveni su
pokreti tako poticaj za cijelu Crkvu, napose za Zupe da u pastoralu ne zaposta-

7 Crkveni pokreti nisu dakako jedini nacin rjesavanja problema nacina zivljenja dijecezan-

skih svecenika-Zupnika. O tomu problemu i moguc¢nostima »anahoretskoga« Zivljenja
svecenistva pise I. RAGUZ, Dijecezanski svecenici — pastoralni anahoreti, u: Okno, (2005.)
2,2-3.

% Medard Kehl misljenja je da i redovnicke zajednice mogu uciti od crkvenih pokreta.
Izmedu ostaloga, suradnja s crkvenim pokretima i drugim duhovnim zajednicama
moze sprijeciti opasnost duhovnoga usahnuca i izoliranja odredene redovnicke zajed-
nice, odnosno cijeloga redovnickog reda ili kongregacije. Usp. M. KEHL, Wohin geht die
Kirche — wohin gehen die Orden? Zur Situation von Kirche und Orden, u: Ordenskorre-
spondenz, 43 (2002.), 45s.

»  Opis i kritiku toga mentaliteta u Crkvi usp. kod: H. U. von BALTHASAR, Pojasnjenja.
Provjera duhova, Zagreb, 2005., 147-174.

3% A. CATTANEO, La varieta dei carismi nella Chiesa una e cattolica, 66.
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ve, odnosno da se viSe koncentriraju na »pastoral intenzivnosti«,* na liturgiju,
osobnu molitvu i na dimenziju slavlja opéenito.*

2.1.5. Crkva u svijetu i svijet u Crkvi

Na temelju prethodno izloZenih Rahnerovih promisljanja moZe se reci
kako je — osim Crkve — posebno mjesto djelovanja crkvenih pokreta svijet. Cr-
kveni su pokreti uglavnom pokreti laika, dakle vjernika u svijetu te se kao takvi
intenzivnije suocavaju s poteSko¢ama danasnjega svijeta. Crkva je u povijesti
cesto bila u napasti da uopce ne tematizira svijet, da govori svijetu a da ne bi
ozbiljno uzela u obzir probleme svijeta. U tom smislu Pastoralna konstitucija
o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes predstavlja veliku prekretnicu,
jer se zadaca Crkve viSe ne iscrpljuje samo u njezinu obracanju svijetu nego
Crkva nastoji i razumjeti svijet, izi¢i mu ususret i konkretno (»imperativima«)
odgovoriti na njegova pitanja te mu ponuditi »imperative«. Stoga se moze reci
kako su na taj nacin crkveni pokreti izdanci Pastoralne konstitucije Gaudium et
spes. Crkvenim pokretima Crkva konkretno zahvaca u svijet, preobrazava ga,
ali takoder i donosi svijet, svu njegovu radost i nadu, Zalost i tjeskobu (usp. GS
1) u Crkvu. Bez svijeta u Crkvi, Crkva ne moZe preobrazavati svijet i donositi
mu radosnu poruku Isusa Krista.

Tu treba spomenuti jo$ jednu vaznu misao. Utemeljitelj crkvenoga po-
kreta »Sant’ Egidio« Andrea Riccardi® primjecuje kako je Crkva do 20. stolje¢a
nastojala djelovati na svijet uglavnom preko tzv. katolickoga plemstva ili pre-
ko tzv. »militantnih katolika«. S razvojem modernoga drustva prvi su ubrzo
izgubili na znacenju, a drugi, »militantni katolici«, nastojali su politickim sred-
stvima (stranke, zakoni, drZavni ugovori) ponovno vratiti utjecaj Crkve u svi-

' Medard Kehl u svojom promisljanjima o buducoj pastoralnoj strategiji Crkve u Njemackoj

razlikuje »pastoral Sirine« (kulturalna i drustvena uloga Crkve) od »pastorala inten-
zivnosti i gustoce«. Premda Crkva treba razvijati oba vida pastorala, Kehl predlaze da
se Crkva danas viSe usmjeri prema pastoralu intenzivnosti i gustoce, odnosno pastoralu
koji vise stavlja naglasak na crkvene »celije vjere«, u kojima ¢e se njegovati iskustvo
vjere, osobna molitva, liturgija, krS¢ansko gostoprimstvo. Kehl znacajnu ulogu u tomu
»pastoralu intenzivnosti« pripisuje upravo crkvenim pokretima i duhovnim zajednica-
ma. Usp. M. KEHL, Welche »pastorale Strategie« braucht die deutsche Kirche heute?, u:
http://www.sankt-georgen.de/leseraum/kehl7.pdf (15. I. 2008.).

Kanadski filozof Charles Taylor primje¢uje u Katolickoj crkvi od 17. st. do danas veliku
teZnju za racionaliziranjem vjere i poboZnosti na ustrb slavljenickoga i festivalskoga.
Premu njemu, to je jedan od razloga zasto Katolicka crkva u JuzZnoj Americi, koja se
previse drustveno-politicki (teologija oslobodenja) angazirala, gubi svoje vjernike. Mno-
gi se okrecu protestantskim crkvenim zajednicama (posebno pentekostalnim) u kojima
dolazi do izrazaja upravo taj slavljenicko-festivalski element. Usp. C. TAYLOR, A Secular
Age, Cambridge — Massachusetts — London, 2007., 503.

% A. RICCARD], Kirche in Umbruch und Bewegung. Die geschichtlichen Wurzeln der

Neuen Geistlichen Gemeinschaften, u: C. HEGGE (ur.), Kirche bricht auf, 35-54.
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jetu. No, kako pokazuje situacija vecine europskih zemalja (posebno Spanjol-
ske), takav pokusaj doZivio je potpuni fijasko, a time je i takav vid militantnih
katolika laika izgubio svoje znacenje. Takav pokuSaj povratka Crkve u svijet
samo je nanio Stetu Crkvi: »Pokusaj da se sredstvima drzavne zastite obrani
vjera ugrozena modernom znanoscu, vjeru je tek zapravo iznutra ispraznio i
mnogostruko je omeo u nuznoj duhovnoj obnovi. Ujedno je potpomogao pre-
dodZbu Crkve kao neprijatelja slobode koji se mora bojati znanosti i napretka,
proizvoda ljudske slobode duha postavsi na taj nacin jedan od najjacih ko-
rijena antiklerikalizma. Ne treba ni spominjati da to zlo i ovdje seze daleko
unatrag. Onaj tko povijesno promislja danas visSe ne ¢e zaobilaziti ¢injenicu da
se Crkva, pocevsi od Konstantina, sluZila drZavom u svoju korist, Sto je doseg-
nulo vrhunac u apsolutisti¢koj Spanjolskoj ranoga novog vijeka; ta ¢injenica
pripada medu najproblematic¢nije hipoteke Crkve u danasnjem svijetu.«* Sto-
ga crkveni pokreti, prema Riccardiju, danas jesu jedan drukiji, krs¢anskoj vje-
ri primjereniji, nac¢in djelovanja laika u svijetu: krS¢anska se vjera prvenstveno
zeli ukorijeniti u svijet svjedocanstvom (spremnos¢u na mucenistvo), a ne po-
litickom modi i silom. Time se dakako ne Zeli odbaciti i relativizirati vaznost
djelovanja Crkve u svijetu i preko institucija i drzavnih ugovora i zakona. No,
oslanjajudi se na njegova promisljanja, mozemo re¢i da crkveni pokreti Crkvi
posvijescuju da se krs¢anska vijera Siri i moze istinski ukorijeniti u danasnjemu
svijetu jedino ako zahvati covjeka iznutra, u njegovu srcu. U tome se ogleda
velik doprinos crkvenih pokreta Crkvi i njezinu djelovanju u svijetu.

2.1.6. Univerzalnost

Univerzalnost crkvenih pokreta ocituje se u njihovoj rasprostranjenosti
po mnogim zemljama. Uglavnom su to medunarodni pokreti koji okupljaju
clanove iz raznih zemalja. No njihova univerzalnost znacajna je ponajprije
teoloski i eklezioloski. O vaznosti univerzalne dimenzije crkvenih pokreta s
teolosko-eklezioloskoga glediSta najiscrpnije progovara Joseph Ratzinger, Be-
nedikt XVI. Stoga ¢emo ukratko predstaviti njegove osnovne teze.®

Joseph Ratzinger polazi ponajprije od tri pogrjeSna i nedostatna tu-
macenja uloge crkvenih pokreta za Crkvu. Prvo misljenje polazi od suprot-
stavljenosti institucije i karizme: hijerarhija kao institucija, a crkveni pokreti
kao karizme. Kao $to smo pokazali kod Karla Rahnera, i Ratzinger takoder
naglasava da o takvoj suprotstavljenosti institucije i karizme te takvom tu-
macenju crkvenih pokreta, kao karizme nasuprot instituciji, ne moze biti go-
vora jer je institucija takoder karizma, ukoliko je sakrament. Drugo misljenje

% J.RATZINGER, Rezultati i problemi trecega koncilskog zasjedanja, Zagreb, 2008., 27-28.
% J. RATZINGER (BENEDIKT XVI.), Nuove irruzioni dello Spirito, 13-50.
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interpretira crkvene pokrete u shemi kristologija-pneumatologija: hijerarhi-
ja kao kristoloski vid, a crkveni pokreti kao pneumatoloski vid Crkve. I taj
je prijedlog, za Ratzingera, suprotan krs¢anskoj vjeri, ukoliko ne moze biti
suprotstavljenosti izmedu Isusa Krista i Duha Svetoga. Trece shvacanje su-
protstavlja svecenistvo prorostvu, a to bi znacilo da je Crkva podijeljena na
»desnicu, instituciju-hijerarhiju, i »ljevicu«, prorostvo-crkveni pokreti. Pro-
tivno toj tezi, Ratzinger zakljucuje svoja razmisljanja recenicom koja je vrlo
vazna za razumijevanje crkvenih pokreta opcenito: »Crkva nije sagradena
dijalekticki nego organicki.«*

Unutar takvoga organickog shvacanja Crkve Ratzinger progovara o uni-
verzalnoj dimenziji crkvenih pokreta. Od samih svojih pocetaka Crkva je razli-
kovala univerzalne i lokalne sluzbe. Tako je Kristovim ucenicima, apostolima i
Pavlu pripadala univerzalna, a episkopima-prezbiterima lokalna sluzba, briga
za konkretnu zajednicu. Nakon smrti apostola njihovu apostolsko-univerzal-
nu sluzbu nakratko preuzimaju odredeni putujuci propovjednici. Ali to ne
traje dugo te se vec¢ u 2. stoljecu (Irenej Lyonski, Ignacije Antiohijski) ustalila
trostupanjska hijerarhijska struktura (episkop-prezbiteri-dakoni). Sada apo-
stolsku sluzbu, odnosno apostolsko naslijede (»successio apostolica«) preuzi-
maju lokalni biskupi, koji tako svojom sluzbom istodobno objedinjuju univer-
zalnu i lokalnu dimenziju svoje sluzbe. Budu¢i da apostolska sluzba biskupa
Zivi u toj napetosti izmedu univerzalnosti i lokalnosti, postoji stalna opasnost
da se ona »izopaci u izvrSavanju svoje sluzbe samo na razini lokalne Crkve,
gubedi iz vida i iz srca univerzalnost Kristova poslanja; nemir, koji nas potice
da drugima donosimo Krista, moze se ugasiti u nepokretnosti jedne cvrsto
usustavljene Crkve.«”

Kako se to ne bi dogodilo, u Crkvi su se tijekom povijesti pojavljivali
razni pokreti upravo s tom apostolsko-univerzalnom dimenzijom, ne dopusta-
juci odredenoj mjesnoj Crkvi da se zatvori u svoju lokalnu stvarnost, u lokalne
potrebe. Bududi da rimski biskup, papa, na poseban nacin ima sluzbu uni-
verzalnosti, ti su pokreti uvijek bili usko povezani s papom i promovirani od
njega. Joseph Ratzinger navodi nekoliko pokreta tijekom povijesti: monastvo
u anticko doba,® misionarsko monastvo od 6. do 8. st., clunyjevska monasticka
reforma i grgurovska reforma Crkve,” prosjacki redovi 13. stoljeca (franjevci

% Isto, 25.

3 Isto, 30.

% Isto, 31: »OdlaZenje u pustinju [prvih monaha] znacilo je umaci ¢vrsto spojenoj lokalnoj
Crkvi, pobjeéi od krscanstva koje se malo pomalo prilagodilo potrebama ovosvjetskoga
Zivota te uci u nasljedovanje bez ‘ako’ i bez ‘ali’.«

¥ Isto, 36: »Oslobodenje redovnickoga zivota od feudalizma i utjecaja feudalnih bisku-
pa. Zahvaljuju¢i konfederaciji pojedinacnih samostana unutar jedne kongregacije, on
[pokret monasticke reforme] je postao veliki pokret poboznosti i obnove iz kojega je
nastala i ideja Europe.«
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i dominikanci),* isusovci u 16. stoljecu te mnoge (osobito zenske) redovnicke
zajednice u 19. stoljecu. Iz svega toga slijedi da danasnji razni pokreti, a time
i crkveni, imaju ulogu sli¢nu onoj navedenih pokreta tijekom povijesti: oni su
apostolski pokreti i, kao takvi, univerzalni. Oni sluze papi i papinskoj apostol-
sko-univerzalnoj sluzbi unutar Crkve, ali i samim biskupima koji su takoder
apostolski nasljednici te je njihova sluzba takoder apostolsko-univerzalna.

Zaklju¢no se moze rec¢i da su promisljanja Josepha Ratzingera o pokre-
tima u Crkvi vazna i korisna za razumijevanje danasnjih crkvenih pokreta.
Ratzinger je uspio pokazati kako su danasnji crkveni pokreti »crkveni« po
svojemu apostolsko-univerzalnome poslanju. Oni se ne mogu tumaciti u su-
protnosti s hijerarhijom jer oni, kao apostolsko-univerzalne zajednice, zapra-
vo sluze hijerarhiji u njezinoj apostolsko-univerzalnoj sluzbi. To sluzenje nije
samo sluZenje potpore nego i sluzenje koje donosi Zivotnost i novost*' mjesnoj
Crkvi, ali i ono koje kriticki upozorava na opasnost zatvaranja mjesne Crkve
spram univerzalnosti opée Crkve.

2.2. Neke opasnosti crkvenih pokreta

Na koncu treba istaknuti i neke opasnosti crkvenih pokreta, bududi da je
do sada bilo govora o njihovu pozitivnom doprinosu za Zivot Crkve.

Bijeg u zajednicu.** Postoji opasnost da crkveni pokreti postanu izricajem
neodgovornoga bijega i nesposobnosti suceljavanja sa svijetom. Glavni poka-
zatelj takvoga »socijalnog infantilizma«* uglavnom je nestanak evangelizacij-

40 Isto, 37: »On [Franjo] i njegova subraca htjeli su biti evangelizatori. A s tim je automatski
povezana potreba da se prijedu granice krs¢anstva, da se donese Evandelje sve do kraja
zemlje. [...] Dijecezanski svecenici htjeli su da prevladava samo clunyjevski tip monastva,
i to u njegovoj kasnoj i ve¢ rigidnoj strukturi: samostani odvojeni od mjesne Crkve, stro-
go zatvoreni u samostanski nacin Zivljenja i posveceni jedino kontemplaciji.«

1 Mozemo redi da je Joseph Ratzinger slabo istaknuo upravo zivotnost i novost darova
Duha Svetoga koje crkveni pokreti ne donose samo mjesnim Crkvama, nego op¢oj Crkvi.
Osim toga, moZe se dobiti dojam da je njihova jedina uloga posredovanje univerzalnosti
u mjesnoj Crkvi. U prethodnim smo razmisljanjima nastojali pokazati da se poslanje
crkvenih pokreta ne moze iscrpsti u svojstvu univerzalnosti, na kojoj gotovo u cijelosti
inzistira Ratzinger.

# Usp. o tomu H. U. von BALTHASAR, Nova pojasnjenja, Zagreb, 2005., 79-84.

# Isto, 83. Dakako, taj se »socijalni infantilizam« ne odnosi samo na crkvene pokrete nego
i na samu hijerarhiju. I hijerarhija moze »ugasiti Duha«, ukoliko zbog prividnoga mira
i apsolutnoga izbjegavanja napetosti ne dopusta djelovanje crkvenih pokreta u biskupi-
jama i Zupama. J. RATZINGER (BENEDIKT XVI.), Nuove irruzioni dello Spirito, 48: »Nije
dopusteno zahtijevati da sve treba biti obuhvaceno odredenom organizacijom jedin-
stva: bolje manje organizacije, a viSe Duha Svetoga! Povrh svega, ne moZe se podrzavati
shvacanje zajednistva, u kojemu je najveca pastoralna vrjednota izbjegavanje konflikata.
[...] Projekt crkvenoga jedinstva, u kojemu bi konflikti a priori bili odstranjeni kao polari-
zacija, a nutarnji mir postignut po cijenu odreknuca od totalnosti svjedocenja, vrlo brzo
pokazao bi se iluzornim.«
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skoga i misionarskoga poslanja. Clanovi se samozadovoljno zatvaraju u svoju
intimu, u kojoj ih svi razumiju i prihvacaju. U tome su kontekstu vazne misli
Josepha Ratzingera koji, promisljajuci vaznost ucjepljenja crkvenih pokreta u
Zupe, upozorava na sljedece: »Teritorijalno je jedinstvo izri¢aj ¢injenice da krs-
¢anstvo nije skupina prijatelja koji se odvajaju od drugih i zatvaraju u sebe
same nego su to ljudi koje je Gospodin pronasao i koji prihvacaju bracu koju
im Gospodin daje. Kao §to znamo, razlika izmedu prijatelja i brata jest upravo
u tome: prijatelj je onaj kojega sam ja pronasao, a brat mi je dan. U tom smislu
treba prihvacati bra¢u koja mi mozda nisu posebno simpaticna, ali su mi braca
u istoj vjeri.«*

Elitizam. Crkveni su pokreti doduse »Crkva u malom, ali nisu Crkva.*
Crkveni pokreti tako mogu biti agresivni u svojemu shvacanju vjere, Crkve,
zajednistva itd. Zbog toga mnoge biskupije i Zupe mogu s razlogom dovesti
u pitanje ili ¢ak ne dopustiti djelovanje crkvenih pokreta na njihovu prostoru.
Crkveni pokreti trebaju biti u trajnoj razmjeni iskustava s drugim zajednicama
i pokretima, a na poseban nacin s hijerarhijom, kako isti¢cu dokumenti Dru-
goga vatikanskog koncila i drugi crkveni dokumenti. Prihvatiti ¢injenicu da
oni sami nisu Crkva, doduse, izaziva odredenu »patnju«* i znaci »kriz«" za
djelovanje crkvenih pokreta, ali upravo se u tomu ocituje njihova istinska cr-
kvenost.

Laiciziranje redovnistva. Adolf Harnack se na jednom mjestu osvrnuo
na problematiku laickih pokreta koji su koncem 14. stolje¢a poceli nestajati
te je taj proces nazvao »monahiziranjem laikata«*. Danas postoji velika opa-
snost da se crkvenim pokretima ugrozi samo redovnistvo, redovnicki nacin
zivljenja evandeoskih savijeta, tj. da se dogodi odredeno »laiciziranje redov-
niStva«. Redovnistvo i dalje treba ostati izazovom danasnjemu vjerniku da
intenzivnijim Zivljenjem evandeoskih savjeta svjedoci Isusa Krista u danas-
njemu svijetu.

“ J. RATZINGER (BENEDIKT XVL.), Nuove irruzioni dello Spirito, 67. Takoder str. 90.

% Usp. K. LEHMANN, Neuere geistliche Gemeinschaften und Bewegungen in der Kirche,
26s; A. FAVALE (ur.), Movimenti ecclesiali contemporanei, 527-532.

4 Usp. K. RAHNER, Das Dynamische in der Kirche, 68-72.

¥ ].RATZINGER, Bemerkungen zur Frage der Charismen in der Kirche, u: G. BORNKAMM
- K. RAHNER (ur.), Die Zeit Jesu. Festschrift fiir Heinrich Schlier, Freiburg — Basel — Wien,
1970., 270s: »Kriterij istinske karizme jest kriz, znaci zbog poslanja rastrgati se izmedu
poslanja i mjesta njezina ispunjenja. Tko za to nije spreman, tko daje prednost ne-
povredivosti svojega ja spram usmjerenja poslanja na mjestu kojemu pripada, dokazuje
da je njegovo ja ipak vaznije od poslanja i time unistava karizmu. Tako rascjep nastaje
zbog bijega od kriza i zbog egoizma.« Svaka karizma, prema Ratzingeru, tako mora biti
prozeta dvostrukom poslusnosc¢u: »apsolutnom poslusnoséu« prema svojemu poslanju
i posludnos¢u prema konkretnoj Crkvi. Usp. Isto, 269-271.

% Citat kod A. VAUCHEZ, I movimenti religiosi laicali nel Medioevo, 74.
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Umjesto zakljucka: crkveni pokreti i hodocasnicka pokretljivost Crkve

Crkveni pokreti dakako nisu Crkva, ali kao posebne karizme, koje su kon-
stitutivni vid Crkve, omogucuju Crkvi biti Crkvom. Oni ocituju samu narav
Crkve, koja je zajednica u trajnomu pokretu, hodocasnicka zajednica, »Put«
(Dj 9,2) koji svoj smisao ispunjava jedino u upudivanju i usmjeravanju prema
Isusu Kristu. Crkva koja bi se prestala kretati i upucivati prema Isusu Kristu
prestala bi biti Crkvom. Stoga sa zahvalnosc¢u treba prihvacati crkvene pokrete
kojima Bog obdaruje svoju Crkvu. Crkveni pokreti na taj nacin odgovaraju su-
vremenome duhu koji nalaze op¢u mobilnost i pokret. No dok se postmoderni
covjek u toj sveopcoj pokretljivosti pretvorio u nomada i flanera bez cilja, cr-
kveni pokreti sviedoce o jednoj druk¢ijoj pokretljivosti. Oni sviedoce o hodoca-
snickoj pokretljivosti, pokretljivosti sa svrhom traganja za zajednistvom svih
ljudi s trojedinim Bogom. Jedino takva pokretljivost moze i danas dati smisao
i ljepotu covjekovoj egzistenciji.

Summary

CHURCH MOVEMENTS LIKE THE CHURCH IN MOTION: THOUGHTS
ABOUT THE ECCESSIOLOGICAL IDENTITY OF CHURCH MOVEMENTS

Today we are witnesses of the growing presence of Church movements in the
Church. Their presence imposes a multitude of questions: What is their role in the
Church? Are they needed by the Church at all? Do they correspond to the very nature
of the Church? This article attempts to answer these and similar questions. The first
part of the article presents thoughts about Church movements in the context of the the-
ology of charismas at the Second Vatican Council and in the theology of Karl Rahner.
Church movements are taken to be charismas and as such apply to the very nature of
the Church. In the second part of the article it analysis some fundamental features of
Church movements that once again express their ecclesiological identity, their critical
value for the Church and the Church’s involvement in today’s world. Some dangers
in Church movements are presented here. Finally, Church movements are observed as
pilgrim movements that serve as a pilgrim motion of the Church as the »Path«.

Key words: Church movements, charisma, laity, the Church, Karl Rahner, Benedict XV1.
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